revista oracula
ano 10 - ndmero 15 - 2014

JUDAS EA ESIRANHA CARNEDOS ANJOS SODOMIIAS: O PHCADO
DESODOMA EM JUDAS I1IDO ATRAVES DO "MIIO DOS VIGIANIES'

Joao Lucas Régis Cabral
ioannluka@hotmail.com
Bacharelando em Teologia. Faculdade Teoldgica Batista de Sao Paulo (FTB-SP)
Bacharelando em Letras. Universidade de Sdo Paulo (USP)

RESUMO

H4 muito tempo os intérpretes cristdaos tém considerado o texto de Gn 19 como
uma referéncia ao pecado da homossexualidade. Essa interpretacio surgiu um
contraponto na proposta revisionista de que o pecado de Sodoma e Gomorra con-
sistiu numa falta de hospitalidade. Este artigo se dedica a discussdao do que foi o
pecado de Sodoma e Gomorra conforme a leitura da epistola de Judas sob uma
6tica endquica. Tomamos o livro de 1 Enoque (em especial o Mito dos Vigilantes)
como chave hermenéutica para a compreensao da epistola de Judas no que abrange
a questdo dos anjos impenitentes em comparagio com o incidente de Sodoma e
Gomorra.

Palavras-chave: Anjos pecadores — homossexualidade — Sodoma e Gomorra —

tradicdo endquica — Judas.

ABSIRACT

For a long time Christian interpreters have considered the text of Gen 19 as a refer-
ence to the sin of homosexuality. To that interpretation a counterpoint arose in the
revisionist proposal that the sin of Sodom and Gomorrah consisted in lack of hos-
pitality. This article is dedicated to the discussion of what was the sin of Sodom and
Gomorrah according to a reading of the Epistle of Jude under an Enochic optic. We
use the book of 1 Enoch (especially the Myth of the Watchers) as a hermeneutic
key for the understanding of the Epistle of Jude in what it speaks of the matter of
the impenitent angels in comparison with the incident of Sodom and Gomorrah.

Keywords: Sinning angels — homosexuality — Sodom and Gomorrah — Enochic

tradition — Jude.

Ihtroducgao

Desde a descoberta dos manuscritos do Mar Morto nas cavernas de Khirbet Qumran, o estudo e a
discussao sobre os apocrifos judaicos do periodo do Segundo Templo e suas possiveis influéncias nos
cristdos do primeiro século tém se popularizado. Muito tem sido dito sobre as experiéncias extatico-
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-visionarias de Paulo', e como elas podem ter sido influenciadas pela cosmovisdo apocaliptica de entdo.?

Esse tema se relaciona intimamente com o desse artigo tendo como pontos de contato os textos de
1 Corintios 11.10 e Judas 6-7. Em ambos os trechos biblicos, encontramos sugestdes de uma possivel
sexualidade angelical - em um, vemos a possibilidade dos cabelos esvoagantes das mulheres incitarem
os anjos ao pecado’, e em outro uma comparagao curiosa entre o pecado dos anjos e o de Sodoma e Go-
morra, sendo que este é descrito como uma relagao sexual ilicita, a saber, a de buscar uma carne estranha.
Nos dois versiculos de Judas, e nos textos aos quais fazem referéncia (Génesis 6.1-4 e 19) esta o objeto
do nosso artigo.

Neste artigo, trabalharemos o texto biblico de Judas e de Génesis em paralelo com o Mito dos Vigi-
lantes, tomando o tltimo como chave hermenéutica para a compreensao da epistola que, entendemos,
considera como verdadeira (ou até mesmo autoritativa) a tradi¢do que cita extensamente.

Em primeiro lugar, analisaremos o texto de Judas, para entdo passar a comparagao com o tema de
Enoque. Se ambos os textos estdo dentro de um mesmo campo semantico, isso ¢, da mesma tradi¢ao
apocaliptica que vé a origem do mal como o pecado dos anjos em Génesis 6, sera possivel correlacionar
ambas as narrativas na medida em que tratam da sexualidade transviada dos anjos, da gravidade e da
consequéncia de seus atos, relacionando as narrativas da queda dos anjos com o a do incidente de Sodo-
ma e Gomorra.

Analisaremos, também, as interpretacdes do judaismo do Segundo Templo quanto a relagdo entre
a tradi¢ao enoquica e o pecado de Sodoma e Gomorra. Compararemos, entdo, a visao de Judas com as
principais interpretacdes correntes sobre o mesmo — a homossexualidade* e a falta de hospitalidade.’

Por fim, contemplaremos a possibilidade de uma interpretacdo diferente sobre o pecado de Sodoma
e Gomorra, e também sobre um proposto estado assexuado dos anjos, dada a ligagdo intrinseca, no livro

de Judas, entre o pecado sexual de Sodoma e os anjos que abandonaram o seu lugar proprio de habitacao
celeste.

Judase Enoque

As conexodes entre o texto biblico e a tradi¢ao endquica tém sido exploradas e expostas por um grande

! Para uma analise profunda das experiéncias extatico-visiondrias paulinas a luz de seu contexto religioso, recomendamos MA-
CHADO, Jonas. O misticismo apocaliptico do apdstolo Paulo: Um novo olhar nas Cartas aos Corintios na perspectiva da expe-
riéncia religiosa. Sdo Paulo: Paulus, 2009.

21bid., p.166-170.

*SULLIVAN, Kevin. Sexuality and Gender of Angels. In: DeCONICK, April D. (ed.). Paradise Now: Essays on Early Jewish and
Christian Mysticism. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2006, p. 219.

*Visao conservadora conforme exposta em WALTKE, Bruce K. Comentdrio do Antigo Testamento: Génesis. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2010, p. 344.

*Visao revisionista conforme exposta em ELLENS, J. Harold. Sexo na Biblia. Sao Paulo: Fonte, 2010, p. 201.
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numero de pesquisadores. Desde o livro de Daniel® até o Evangelho de Mateus’, encontramos parame-
tros, motivos e interpretagdes que remetem ao livro de 1 Enoque.

Uma linha histérica para exemplificar esse fato é desenhada por Boccaccini®, que situa a tradigao
do Mito dos Vigilantes no V ou VI século a.C., pouco depois de Ezequiel, e antes do proprio livro de
Daniel. Os motivos semelhantes entre Enoque e Daniel (exemplificados em sua escatologia em comum
e na figura do Filho do Homem), entao, demonstram que, ja no Antigo Testamento, ha uma relagao de
dependéncia do texto que hoje é considerado candnico em relagao a tradi¢ao endquica.’

Ja nos primeiros escritos do Cristianismo, permanecem evidentes algumas semelhangas. A prisao de
Satanas em Apocalipse 20.1-3 é reminiscente da tradi¢do endquica de anjos aprisionados'’, e a narrativa
do nascimento de Jesus no livro de Mateus faz um contraponto notavel entre o que deu errado na anti-
guidade mitoldgica de 1 Enoque e a esperanca de restauragdao que vem pelo Messias redentor."

No entanto, a Unica referéncia declarada a 1 Enoque no Novo Testamento encontramos no pequeno
livro de Judas. No versiculo 14, é citado o nome de Enoque, “o sétimo a partir de Adao’, como um profeta.
Segue uma citagdo literal de 1 Enoque 1.9, de maneira que um leitor observador pode vir a entender que,
assim como o apdstolo Paulo cita O Antigo Testamento, Judas cita 1 Enoque como escritura autoritati-
va.'?

Boccaccini fala sobre a tradi¢do endquica que

a continuidade ideolégica é garantida pela referéncia explicita a ideia de que a disse-
minagdo do mal e da impureza é causada pelo pecado dos anjos rebeldes (1En 84.4;
86.1-6). Como consequéncia do pecado angélico, a ordem da criagéo foi perturbada e

a terra se tornou vitima das forgas cadticas."

¢ COLLINS, John J. Escatologia apocaliptica como a transcendéncia da morte. In: NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Reli-
gido de visiondrios: Apocaliptica e misticismo no cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 81-107.

’RICHTER, Amy Elizabeth. The Enochich Watchers’ Template and the Gospel of Matthew (2010). Dissertations (2009). Paper 45.
Disponivel em: <http://epublications.marquette.edu/dissertations_mu/45>. Acesso em: 04 fev. 2014.

8 BOCCACCINI, Gabriele. Além da hipétese essénia: A separagdo dos caminhos entre Qumran e o judaismo endquico. Trad.
Elizangela A. Soares. Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 22-23.

® COBLENTZ BAUTCH, Kelley. Peter the Patriarch: A Confluence of Traditions? In: ARBEL, Daphna V.; ORLOV, Andrei A.
(ed.). With Letters of Light: Studies in the Dead Sea Scrolls, Early Jewish Apocalypticism, Magic, and Mysticism. Berlim: Walter
de Gruyter, 2011, p. 13.

""COBLENTZ BAUTCH, Kelley. Heavenly Beings Brought Low: A Study of Angels and the Netherworld. In: REITERER, Frie-
drich V,; NICKLAS, Tobias; SCHOPFLIN, Karin (ed.). Angels: The Concept of Celestial Beings — Origins, Development and
Reception. Berlim: Walter de Gruyter, 2007 (Deuterocanonical and Cognate Literature, Yearbook 2007), p. 466.

"RICHTER, 2010. Na comparacdo entre a narrativa da infincia de Jesus e o molde de 1 Enoque esta o cerne dessa dissertagao.

2 GOFFE, Matthew. 1Enoch. In: COOGAN, Michael D. (ed.). The Oxford Encyclopedia of the Books of the Bible. Oxford: Oxford
University Press, 2011. v. 1, p. 236.

BOCCACCINTI, 2010, p. 116.
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Uma oposigdo ¢ considerada, entdo, entre as tradigdes enoquita e sadoquita, a partir do livro da Da-
niel, que Boccaccini diz deixar “claro que a degeneragdo da histéria é causada nao pelo pecado dos anjos,

mas pela transgressao da alianca mosaica pelo povo judaico”!*

Em Judas, encontramos referéncia ao episédio do Exodo (v.5) e a rebelido de Coré (v.11), mas nenhu-
ma a obediéncia a lei. Os “falsos mestres” (v.8) sdo condenados na epistola por blasfémia contra anjos, e
descritos como “estrelas errantes, para os quais tem sido reservado para sempre o negrume das trevas”.
A Biblia de Jerusalém comenta que, nos apdcrifos judaicos, os anjos sio frequentemente simbolizados
por estrelas, e Bautch diz que muitos dos textos apocalipticos que tratam de mas agdes dos anjos falam
também de estrelas, hostes do céu e planetas desobedientes."

Assim, ao lermos “estrelas errantes” para as quais Enoque profetiza, podemos situar Judas dentro de
uma tradi¢cdo endquica, na medida em que ela considera o mal como uma questao de perturbagao da
ordem cdsmica envolvendo anjos rebeldes aprisionados e palavras de Enoque.

Defendemos que uma coisa ¢ assumir influéncias de Enoque no livro de Judas como se faz comu-
mente, e outra, diferente por inteiro, é assumir toda uma tradicdo enoquica da qual Judas toma parte,
considerando-a como autoritativa de maneira tal que Judas utiliza o livro de 1 Enoque como relato fiel e
chave hermenéutica para os acontecimentos da antiguidade relatados no livro de Génesis.

As implicagbes dessa afirmacao — que Judas considera 1 Enoque como texto autoritativo — para o
conceito de canonicidade sao vérias, mas nao as cabe analisar no presente artigo'®. Buscamos, no entanto,
averiguar as implicagdes do fato de Judas considerar o livro de Enoque “inspirado” o bastante para cita-lo
de maneira desvelada, usando-o para a interpretagdo do préprio livro de Judas, em especial no que ele
trata de anjos. Leiamos, entdo, Judas 6-7, na versao Almeida Corrigida e Fiel:

E aos anjos que ndo guardaram o seu principado, mas deixaram a sua propria habita-
¢do, reservou na escuriddo e em prisoes eternas até ao juizo daquele grande dia; Assim
como Sodoma e Gomorra, e as cidades circunvizinhas, que, havendo-se entregue a
fornica¢ao como aqueles, e ido apds outra carne, foram postas, por exemplo, sofrendo

a pena do fogo eterno.

A leitura do versiculo seis sugere influéncia endquica sobre Judas, na medida em que encontramos
uma interpretagdo angelical para o obscuro termo “filhos de Deus” em Génesis 6.1'7. No Pentateuco de

"“BOCCACCINTI, 2010, p. 118.
" COBLENTZ BAUTCH, 2007, p. 467.

¢ A introdugéo a Judas da Tradugao Ecuménica da Biblia cita que Jerdnimo aponta os empréstimos que Judas toma de escritos
nao reconhecidos pela Igreja como a razao pela qual a prdpria epistola de Judas passou por dificuldades em seu processo de
admissdo no canon.

17 Goft (2011, p. 235) cita uma interpretagdo rabinica para a expressdo “filhos de Deus” como sendo “filhos de juizes” No en-
tanto, tal interpretacdo — de que os filhos de Deus em Génesis ndo sdo anjos — parece ser posterior a redagao de Judas, tanto
no cristianismo quanto no judaismo rabinico. O tema é explorado no capitulo “Hermenéuticas da transformagao’, de Machado

8
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Moisés, lemos tao somente que estes viram que as filhas dos homens eram belas, e as tomaram por espo-
sas. A primeira se¢ao de 1 Enoque, chamado de Livro dos Vigilantes (capitulos 1-36) constrdi sobre essa
narrativa, dizendo que os filhos de Deus sao anjos, e que esse ato ilicito, aliado a revelagdo de segredos
ocultos, culminou no aprisionamento dos anjos rebeldes.

Para o nosso artigo, trataremos prioritariamente o pecado sexual por parte dos anjos vigilantes, pois
este é priorizado, também, no livro de Judas, e aquele que tem maior conexdo com o incidente de So-
doma e Gomorra. Nao propomos, no entanto, ser menos importante na narrativa do Mito a revelacao
indevida de segredos.

O livro de Judas apresenta o pecado dos anjos como o abandono de seu lugar proprio (idion oikete-
rion). Era-lhes, originalmente, reservado um lugar ideal, e um posto que lhes era devido, e sua rebeldia
consiste no abandono de seus postos celestes em prol de uma diversao carnal na Terra.

O resultado dessa agdo de abandono é outro ponto de contato entre Judas e Enoque, conforme Bautch
escreve:

Em Judas 6, aprendemos que os anjos que ndo se mantiveram em sua esfera celestial,
sua habitacdo devida (cf. 1 En 15.3,7), seriam mantidos em correntes eternas, em ex-
pectativa do julgamento do grande dia. Semelhantemente, 2 Pedro 2.4 nota que Deus
ndo poupou os anjos pecadores, mas os condenou as correntes do Tartaro e os entre-
gou para aguardarem o julgamento. Ambos estes textos do Novo Testamento parecem

endividados com as tradi¢des endquicas concernentes a puni¢ao dos anjos."®

O versiculo sete, que fala da destruicdo de Sodoma e Gomorra, expandira o conceito de abandono
da origem/principado para além do incidente de Génesis 6. Sao utilizados dois recursos para relacionar
um evento e outro — a conjuncao 0s, que ¢ traduzida para “assim como’, e a expressao homoion tropon
toutois, que tem o sentido de “da mesma maneira que eles”. O pronome masculino evoca os “anjos” do
versiculo seis, evidenciando que houve problemas semelhantes envolvendo mensageiros divinos entre as
narrativas de Génesis 6.1-4 e 19.

Esses problemas sao descritos como de ordem sexual. Para tal, sdo utilizadas as expressoes ekporneu-
sasai, com o sentido de entregar-se a imoralidade sexual, e apelthousai opiso sarkos heteras, isso é, “ir
apos outra carne’. A segunda explica a primeira, de maneira que a imoralidade sexual a qual ambos se

entregaram foi a busca de outra carne.

A interdependéncia que Judas imputa as narrativas de Génesis 6.1-4 e de Génesis 19, e as trés ques-

(2009, p. 91-96), onde observamos referéncia a uma interpretagio humana para “filhos de Deus” em “A Vida de Adéo e Eva’.
Por mais que esse texto seja de dificil datagdo (p. 93), ele serve de exemplo de uma interpretagdo nao-angelical para Génesis 6
possivelmente anterior ao quarto século d.C.

'SCOBLENTZ BAUTCH, 2007, p. 463.
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toes principais que observamos nos dois versiculos lidos — a imoralidade sexual, o abandono do lugar
proprio e o buscar outra carne — trataremos a seguir.

Interdependéncia entre Génesis6.1-4 e 19

Judas coloca as narrativas do Diluvio e da destrui¢ao de Sodoma e Gomorra lado a lado, promovendo
uma interpretagio enéquica para o texto biblico em ambos os casos. E fato que Judas ndo faz mengdo
direta do texto de Génesis 6, pois diz “anjos” presumindo que por isso se entenda do que esta falando. O
que Judas pressupde nao é apenas o conhecimento que a comunidade cristd tem do livro de 1 Enoque,
mas também que ela o tem como chave hermenéutica para a compreensao do texto biblico. Observemos,
entdo, as secoes de Génesis 6.1-8 e 19.1-9, na Almeida Corrigida e Fiel:

E aconteceu que, como os homens come¢aram a multiplicar-se sobre a face da terra, e
lhes nasceram filhas, Viram os filhos de Deus que as filhas dos homens eram formosas;
e tomaram para si mulheres de todas as que escolheram. Entao disse o Senhor: Néao
contendera o meu Espirito para sempre com o homem; porque ele também é carne;
porém os seus dias serdo cento e vinte anos. Havia naqueles dias gigantes na terra; e
também depois, quando os filhos de Deus entraram as filhas dos homens e delas gera-
ram filhos; estes eram os valentes que houve na antiguidade, os homens de fama. E viu
o Senhor que a maldade do homem se multiplicara sobre a terra e que toda a imagina-
¢do dos pensamentos de seu coragdo era s6 ma continuamente. Entdo arrependeu-se
o Senhor de haver feito 0 homem sobre a terra e pesou-lhe em seu coragio. E disse o
Senhor: Destruirei o homem que criei de sobre a face da terra, desde o homem até ao
animal, até ao réptil, e até a ave dos céus; porque me arrependo de os haver feito. Noé,

porém, achou graca aos olhos do Senhor.

E vieram os dois anjos a Sodoma a tarde, e estava L6 assentado a porta de Sodoma; e
vendo-os L, levantou-se ao seu encontro e inclinou-se com o rosto a terra; E disse: Eis
agora, meus senhores, entrai, pe¢o-vos, em casa de vosso servo, e passai nela a noite, e
lavai os vossos pés; e de madrugada vos levantareis e ireis vosso caminho. E eles disse-
ram: Nio, antes na rua passaremos a noite. E porfiou com eles muito, e vieram com ele,
e entraram em sua casa; e fez-lhes banquete, e cozeu bolos sem levedura, e comeram.
E antes que se deitassem, cercaram a casa, os homens daquela cidade, os homens de
Sodoma, desde 0 mogo até ao velho; todo o povo de todos os bairros. E chamaram a
Lo, e disseram-lhe: Onde estdo os homens que a ti vieram nesta noite? Traze-os fora
a nos, para que os conhecamos. Entdo saiu L6 a eles a porta, e fechou a porta atrés de
si, E disse: Meus irméos, rogo-vos que nio facais mal; Eis aqui, duas filhas tenho, que
ainda ndo conheceram homens; fora vo-las trarei, e fareis delas como bom for aos
vossos olhos; somente nada facais a estes homens, porque por isso vieram a sombra
do meu telhado. Eles, porém, disseram: Sai dai. Disseram mais: Como estrangeiro este

individuo veio aqui habitar, e quereria ser juiz em tudo? Agora te faremos mais mal a

10
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ti do que a eles. E arremessaram-se sobre o homem, sobre Ld, e aproximaram-se para

arrombar a porta.

A énfase de Judas quanto ao aspecto sexual dos dois episddios é central para a compreensao da re-
la¢ao que Judas faz entre os dois episédios. Ambos sdo marcados pelos mesmos elementos: relagdes se-
xuais ilicitas — condenagdo divina — aviso divino a um homem justo — destruigdo completa — salvagao
do remanescente.

Assim como em Génesis temos uma relagdo sexual ilicita entre filhos de Deus e filhas dos homens, em
Sodoma e Gomorra, assumindo que o verbo “conhecer” tenha um cunho sexual”®, vemos que os homens
de Sodoma querem fazer sexo com os visitantes angelicais. Ambas as relagdes sexuais implicam numa
inversdo da ordem da Criagdo, que separa o céu da terra.”

A altura de Génesis 19, Deus ja havia condenado as cidades de Sodoma e Gomorra a destruigdo por
sua iniquidade. No entanto, tudo o que sabemos pelo proprio texto de Génesis sobre a situa¢ao de Sodo-
ma era que aqueles homens maus desejavam conhecer os anjos sexualmente. Em Génesis 6, a destruicao
vem e o ser humano se torna iniquo como consequéncia das relagoes ilicitas.

O proprio Deus alerta Noé em 6.13, e os anjos alertam L6 sobre a destrui¢do iminente em 9.12-13. Em
ambos os relatos, o escolhido para a salvagdo ¢ alertado para reunir sua familia.

Logo depois do aviso do fim e dos homens terem reunido suas familias (em Génesis 6.14,22, lemos
que Noé constréi também uma arca), vem a destrui¢do, da qual sé se salvam eles e suas familias (Noé, a
mando de Deus, salva também os animais inocentes da malicia humana).

No entanto, se tomamos o Livro dos Vigilantes como a fonte de Judas para os acontecimentos antedi-
luvianos, encontramos também uma intercessao porparte de um homem justo - enquanto Abrado faz esse
papel em Génesis 18, em 1 Enoque é o heréi homénimo que intercede em favor dos anjos, o que ndo consta
em Génesis 6. Ademais, a intervengao angelical em favor do herdi na narrativa da destruicdo de Sodoma e
Gomorra € clara, enquanto em Génesis 6, ndo constam anjos senao os pecadores. Em 1 Enoque, da mesma
maneira que L6 é avisado por dois anjos de Deus, Noé é avisado pelo anjo Sariel (1 En 10.2).

Assim, a narrativa do diltvio e dos acontecimentos imediatamente anteriores mais se assemelha com
a de Sodoma e Gomorra se vista a partir da tradicao dos Vigilantes. Isso sugere, nesse ponto, alguma de-
pendéncia literaria entre a literatura endquica e a sadoquita (Pentateuco cano6nico), muito embora quem
depende de quem seja uma polémica grande demais para tratar aqui.*'

¥ Mesmo aqueles que defendem que o pecado de Sodoma foi a falta de hospitalidade mantém que o sentido do verbo yada é de
conhecer sexualmente. Ellens (2010, p. 201) serve de exemplo disso.

2 EILBERG-SCHWARTZ, Howard. O falo de Deus e outros problemas para o homem e o monoteismo. Sao Paulo: Imago, 1995,
p. 120.

#Boccaccini (2010, p. 112) propde, a partir de Sacchi, que o mito dos anjos caidos pode ser um desenvolvimento paralelo de
uma heranga mitolégica comum, mas isso é dito em relagdo a Génesis 6.1-4. As mais abundantes semelhancas entre o mito dos

11
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Imoralidade sexual

Além da dependéncia literaria, ha outros fatores inter-relacionados que contribuem para que Judas trate
dos dois episddios juntos, um sob uma 6tica endquica, e o outro de acordo com o texto biblico. Listamos
algumas referéncias encontradas em livros apocrifos e pseudoepigrafos ao pecado de Sodoma e Gomorra
como sendo sexual: Jubileus 16.5-6 e 20.5-6; Testamento de Levi 14.6; Testamento de Benjamin 9.1.

Em todos esses casos, observamos dependéncia literaria da tradi¢cdo enoquica. Segundo Goff, Jubileus

utiliza a histéria da inundagdo em Génesis e incorpora detalhes encontrados no “Livro
dos Vigilantes”. Jubileus 7.21, por exemplo, diz que a inundagdo ocorreu por causa da
fornicagao dos vigilantes com as mulheres na terra (...). Jubileus também louva Eno-

que, sugerindo que ele inventou a escrita.*?

De maneira semelhante a Judas, o livro de Jubileus tem a tradi¢do endquica como autoritativa ao
ponto de cita-la como fonte histdrica e interpretagao fiel dos acontecimentos de Génesis. E, assim como
Judas, fala do pecado de Sodoma e Gomorra como sendo de imoralidade sexual: “se profanavam mutual-
mente, cometendo fornicagdo e impureza em sua carne sobre a terra”’

Os Testamentos dos Doze Patriarcas, que Nickelsburg considera de origem incerta®, também depen-
dem da literatura de Enoque. Citaremos o de Levi. Nickelsburg observa que, na segunda visao de Levi, o
livro de Enoque ¢ citado como autoridade para a sua predigao.”

Levi aparenta ter um dos Testamentos mais atipicos — o seu e o de Aser sdo os tinicos que descre-
vem um patriarca bem de saide®, enquanto é comum que, num Testamento, este esteja em seu leito de
morte. Ademais, Levi é movido parcialmente por razdes além das questdes éticas, o que o faz destoar do
conjunto da obra.”

No Testamento de Levi 14.1,6, a ligagdo entre Enoque e Sodoma e Gomorra fica evidente:
Filhos, sei pelo livro de Enoque que no final pecareis contra o Senhor, empregando

vossas maos a [praticar] todo tipo de maldade. (...) Ensinareis os mandamentos do Se-

nhor por avareza, profanareis a mulheres casadas, manchareis as virgens de Jerusalém

Vigilantes e a destrui¢io de Sodoma e Gomorra do que entre as duas narrativas antediluvianas sdo um tema ainda a ser explo-
rado.

22 GOFF, 2011, p. 234.
% DIEZ MACHO, Alejandro (org.). Apdcrifos del Antiguo Testamento. Madri: Ediciones Cristandad, 1984, v. 2, p. 121.

2 NICKLESBURG, George W. E. Literatura judaica, entre a Biblia e a Mixnd: uma introdugdo historica e literaria. Sdo Paulo:
Paulus, 2011, p. 559-560.

% Ibid., p. 570.
% Ibid., p. 562.
7 Ibid., p. 561.
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e vos unireis a prostitutas e adulteras. Tomareis como mulheres as filhas dos gentios,
purificando-as com uma purificagéo ilegal, e vossa unido sera como as de Sodoma e

Gomorra, por causa da impiedade.?

A relagdo de Sodoma e Gomorra como uma referéncia para relagdes sexuais ilicitas dentro de uma
tradicdo que considera autoritativo o livro de Enoque ¢ ainda mais clara no Testamento de Benjamin 9.1:

Deduzo a partir das Palavras de Enoque o justo que vos dareis a praticas nido boas.
Fornicareis ao estilo de Sodoma e perecereis exceto por uns poucos. Fareis reviver a
paixdo voluptuosa pelas mulheres, e oreino de Deus néo estara entre nos, porque Ele

mesmo o apartara.”

Nao ¢é por acaso que, em todas as referéncias pseudoepigrafas do Segundo Templo observadas, en-
contremos tanto uma referéncia ao pecado de Sodoma e Gomorra como um ato sexual ilicito quanto a
tradicdo de Enoque. Judas se vale da mesma logica, pela qual o pecado de Sodoma e Gomorra é neces-
sariamente sexual (no caso de Judas, uma imoralidade sexual especifica, que ¢ a de buscar outra carne)
quando analisado por um ponto de vista enoquico. Esse argumento ¢ imprescindivel para a discussao
quanto a natureza (sexual ou nao) do pecado de Sodoma e Gomorra, considerando que, a partir de uma
proposta diferente de interpretagao literal para o verbo “conhecer”
sexual no contexto, foi construida uma das presentes interpretagdes comuns - de que o pecado foi o de

falta de hospitalidade.

, a qual priva o verbo de seu sentido

O abandono do lugarprdprio

Faremos, neste capitulo, algumas observagdes sobre a corporeidade dos anjos em relagdo a das mu-
lheres, e sobre o seu pecado ter sido o de “abandonar o seu posto’, entendendo que o ato de abandono ¢é
de rebeldia contra Deus, que gera expectativa de puni¢ao. O sexo dos anjos com as mulheres humanas
lhes custa o seu status angelical. Goff escreve que os capitulos 12-16 de 1 Enoque enfatizam que os casa-
mentos dos anjos violam as fronteiras entre as esferas celestial e terrena.”

Portanto, podemos entender que é um aspecto importante da transgressao dos anjos Vigilantes em 1
Enoque que os anjos abandonem seu lugar ideal, sendo que o livro entende que cada anjo tem seu posto
e sua fun¢ao. Bautch menciona uma tradigdo encontrada em Enoque, na qual quatro arcanjos — Miguel,
Gabriel, Uriel e Rafael — assumem quatro postos especificos ao redor do trono de Deus — Sul, Norte,

% DIEZ MACHO, 1984, v. 5, p. 56-57.
»Ibid., p. 155.

* Tal proposta ¢ defendida por BAILEY, Derrick Sherwin. Homosexuality and the Western Christian Tradition. Hamden:
Hamden Books, 1975.

I GOFF, 2011, p. 228.
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Leste e Oeste, respectivamente®. Esse exemplo serve para demonstrar a angelologia do periodo no qual
Judas foi escrito — uma que considera anjos especificos para postos e situagdes peculiares (o proprio
nome de Rafael sugere uma fungdo de curandeiro celeste).

Assim, o pecado dos anjos, que tem como consequéncia caracteristica o abandono de seu posto ce-
leste, pode ser descrito como um ato de rebeldia contra a ordem da criagao de Deus. No Mito dos Vigi-
lantes, os anjos pecadores sdo presos em correntes para aguardar o juizo, por terem se contaminado com
carne e sangue. Rebecca Lesses, ao estudar as relagdes de género no Mito dos Vigilantes, observa que:

O texto promove uma distingdo aguda entre anjos espirituais, habitando eternamente
no céu, e mulheres (e homens) humanos, que sdo mortais, carnais, e habitam na terra.
Os anjos, que sdo claramente masculinos em 1 Enoque, pertencem ao céu, mas bus-
caram mulheres humanas, que simbolizam a natureza passageira e efémera da carne e
do sangue. 1 Enoque 15 explicitamente opde os anjos quando habitavam no “alto céu,
santudrio eterno” “espiritos, vivendo eternamente’, e sua presente condi¢do na qual
profanaram a si mesmos com mulheres na terra e geraram filhos de carne e de sangue,
“que morrem e perecem”. Eles profanaram a si mesmos pela relagao sexual com mu-

lheres, e mais, com o sangue de sua menstruagio.”

Essa contaminagdo sexual é presumida no texto biblico, como a causa da queda dos anjos. A mesma
contaminagédo sexual é considerada na referéncia a destruicdo de Sodoma, e em outros textos, como 1
Corintios 11.10, onde lemos que a mulher deve cobrir o seu cabelo “por causa dos anjos”. Nogueira es-
creve que:

Pode-se interpretar esse verso no sentido de que a mulher néo deve soltar seu cabelo
e muito menos solta-lo durante qualquer tipo de transe. Essa era uma das caracteristi-
cas, por exemplo, do éxtase das mulheres montanistas. Elas dangavam e balangavam os
cabelos. Essa era uma caracteristica também de outros cultos extaticos da Antiguida-
de, como o culto de Dionisio, por exemplo. Como havia um certo apelo erético nos ca-

belos soltos, Paulo, preocupado com a boa ordem do culto trata de regrar o assunto.*

Em 1 Pedro, texto que partilha com Judas de um background endquico, temos um alerta para que as
mulheres nao se adornem. Ambas as ocorréncias sugerem que havia, na comunidade cristd primitiva,
uma preocupagao em nao incitar desejo erdtico nos anjos que se acreditava estarem nas reunioes.

> COBLENTZ BAUTCH, Kelley. Putting Angels in Their Place: Developments in Second Temple Angelology. In: DOBOS, Ka-
roly Daniel; KOSZEGHY, Miklés (ed.). With Wisdom as a Robe: Qumran and Other Jewish Studies in Honour of Ida Frohlich.
Shefhield: Sheflield Phoenix Press, 2009, p. 187.

3 LESSES, Rebecca. “They Revealed Secrets to their Wives” : The Transmition of Magical Knowledge in 1 Enoch. Disponivel em:
<http://www.sbl-site.org/assets/pdfs/Lesses.pdf>. Acesso em: 04 fev. 2014, p.14-15.

*NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. Experiéncia religiosa e critica social no cristianismo primitivo. Sdo Paulo: Paulinas, 2003,
p- 65.
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Entendemos que, se o problema do Mito dos Vigilantes foi o sexo entre anjos e mulheres humanas, é
salutar propor que um problema semelhante ocorre na narrativa da destruicdo de Sodoma e Gomorra.
Como observamos, a relagao entre o Mito dos Vigilantes e Génesis 19 é mais estreita do que a relagao
entre as duas narrativas do dilivio ou até mesmo as duas narrativas do Pentateuco.

Segundo Eilberg-Schwartz, o divino na Antiguidade nao era considerado, como o ¢ hoje, assexuado.
Pelo contrario, os seres divinos eram homens heterossexuais®. Essas caracteristicas do divino sio clara-
mente encontradas na opgao dos filhos de Deus em Génesis e dos Vigilantes em 1 Enoque pelas filhas
dos homens.

Eilberg-Schwartz situa “o desejo dos homens de Sodoma de ‘conhecer’ os homens de Deus que vi-
sitam L6™¢ ao lado de Génesis 6 como “mitos que ponderam sobre o relacionamento potencialmente
erotico entre individuos humanos e seres divinos do sexo masculino”. Eilberg-Schwartz ainda fala do
incidente de Sodoma: “Do ponto de vista do narrador (e, portanto, do leitor), os homens de Sodoma
desejam ter intimidade com homens divinos™®. Esse desejo inverte a hierarquia entre o céu e a terra.”

O mesmo ponto de vista é compartilhado por Judas, que trata do pecado de Sodoma e Gomorra a
partir da questao dos anjos que pecam sexualmente. A questao do desejo dos anjos pelas mulheres e
dos homens do Sodoma pelos anjos causara estranheza de maneira que, na cultura popular, “sexo dos
anjos” é uma expressao utilizada para designar uma discussao infrutifera, sem propdsito*. Goft escreve
que “alguns cristdos, como Agostinho, se atribulavam com a visdo de que Génesis 6.1-4 se referia a anjos
pecadores™!, e Eilberg-Schwartz explica que “o apelo e o poder da cultura grega levaram muitos judeus
a adotar a ideia de um Deus desencarnado™ — isso ¢, o divino desencarnado é um conceito que foi
adotado pelos judeus com o passar do tempo conforme foram recebendo influéncia da filosofia grega.

Judas, no entanto, parte de uma concepgdo de divindade que ndo é nem incorpdrea, nem assexuada,
mas, como ja citado acima, “masculina e heterossexual”. Portanto, a mulher era objeto de desejo do divino.

O cristianismo primitivo trata desse tema com grande temor, sob influéncias inegaveis de 1 Enoque.
Se as mulheres nao deveriam se adornar, isso se dava porque os adornos, segredos proibidos, foram
introduzidos na humanidade pelos Vigilantes, e poderiam ser instrumentos de sedugao angelical mais
uma vez. No Testamento de Ruben 5.5-7, lemos que a culpa do pecado dos anjos foi das mulheres que

% EILBERG-SCHWARTZ, 1995, p. 127.
% Tbid.

¥ Tbid.

% Tbid., p. 119.

# Ibid., p. 120.

4 D’ARAUJO FILHO, Caio Fabio. Teologia relacional: a inutil discussdo acerca de Deus. Disponivel em: <www.caiofabio.net/
conteudo.asp?codigo=03215>. Acesso em: 04 fev. 2014.

“ GOFF, 2011, p. 236.
2 EILBERG-SCHWARTZ, 1995, p. 95.
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os seduziram com suas maquiagens e penteados e penduricalhos®. Se a crenga aquela época era de que
anjos tinham capacidade para desejo sexual e esse desejo poderia ser despertado, é também a partir desse
pensamento que Judas relaciona os textos de Génesis 6.1-4 e 19.

Busc aroutra came

Podendo concluir que Judas 1€ o pecado de Sodoma e Gomorra como sexual, de maneira semelhante
a varios outros escritos do Judaismo do Segundo Templo, e que esse pecado, lido ao lado do Mito dos
Vigilantes, implica numa confusao ontoldgica, caracterizada pela queda dos anjos rebeldes, passaremos
a considerar qual o significado da expressdo “ir apds outra carne” no versiculo sete.

A Traduc¢io Ecuménica da Biblia traduz esse trecho como “correr atrds dos seres de outra natureza’,
comentando influéncia de 1 Enoque sobre Judas. Outro aspecto interessante dessa tradugdo é a definicao
do artigo “os”, fazendo referéncia aos anjos. Tal referéncia nao é encontrada no original grego, mas con-
sideramos como verdadeiro o que essa tradugdo quer dizer — que a “outra carne” é uma carne angelical.

Brentliger* aponta a ironia encontrada no argumento daqueles que consideram que o texto de Judas
6-7 trata de um ato homossexual: “Judas 7 revela que a questao em Sodoma e Gomorra nao era sexo ho-
mossexual (...) mas um sexo tipo heterossexual (...) entre humanos e anjos”. A palavra “heterossexual” é

7

utilizada por causa do grego heteros (diferente), que é encontrado no texto de Judas. A carne dos anjos é

7«

diferente da carne humana, logo, aquele que busca o sexo com o diferente é “heterossexual”
Ironias a parte, Richard Hays* escreve:

A frase “foram apds outra carne” (apelQousai opisw sarkos heteras) refere-se a sua bus-
ca por “carne” ndo-humano (i.e angélica!). A expressao sarkos heteras significa “carne
de outro tipo”; assim, é impossivel conceber essa passagem como uma condenagédo do

desejo homossexual, que implica precisamente na busca pelo mesmo tipo.

As aspas em “carne” demonstram o permanente desconforto do homem ocidental em conceber o di-
vino como corpoéreo e sexuado, o que ndo corresponde de maneira alguma ao desconforto de Judas, que
¢ em relagdo a falsos mestres que blasfemam contra as autoridades angelicais.

# Sullivan (2006, p. 219) correlaciona o texto do Testamento de Ruben com a necessidade de Paulo alertar as mulheres a cobrir
seus cabelos em 1 Corintios 11. Discussdes mais aprofundadas sobre o tema podem ser encontradas em AMARAL, André
Luis do. Sobre mulheres e anjos... erotismo e experiéncia religiosa em 1 Cor 11,2-16. Oracula, v. 4, n. 8, p. 122-141, 2008 e em
ARAUJO, Anderson Dias de. Anjos vigilantes e mulheres desveladas: uma relagdo possivel em 1 Corintios 11,102 Oracula, v. 4,
n. 8, p. 142-182, 2008.

*“BRENTLINGER, Rick. Does Jude Condemn Gays? Disponivel em: <http://www.gaychristian101.com/Jude.html>. Acesso em:
04 fev. 2014.

* Apud ibid.
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Consideracoesfinais

Muito se tem discutido entre tradicionalistas e revisionistas sobre qual foi o pecado de Sodoma e
Gomorra, e as respostas tém variado entre a homossexualidade para uns, e a falta de hospitalidade para
outros. A énfase de uns esta numa relagdo sexual abusiva e agressiva, e de outros numa relagao sexual
que seria contra a ordem da Criagéo.

A partir do livro de Judas, percebemos que a condenagao do pecado sexual de Sodoma, ao lado do
pecado dos anjos em Génesis se baseia em trés argumentos: imoralidade sexual, confusao ontoldgica e a
busca por outra carne.

Vimos que estes argumentos, em especial o tltimo, impedem que se veja que o pecado de Sodoma

tenha sido o de falta de hospitalidade ou o da orientagdo homossexual. A tnica alternativa que o livro de
Judas, quando observado dentro de seu devido campo semantico, permite considerar é o sexo com anjos.
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